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RESUMEN

Este escrito indaga por el concepto de Dios personal en Ulrich
Beck y como este se hace posible en el panorama actual, para ello se
elabora un sucinto sefialamiento de lo que significa el Dios personal
para las religiones nacidas de la tradicién biblica y como esta es apre-
hendida por la tradicién catdlica, para posteriormente ser llevada a
un proceso de secularizacion y laicizacién en el entorno del proyecto
positivista moderno, para finalmente abordar el aspecto central del
Dios personal. Para hacer esta posible mirada del Dios personal, se
toma como referente principal la obra de Ulrich Beck y se acompana
también de lecturas de Ferguson, Gray y Kepel. Finalmente las con-
clusiones hacen un comentario general de lo que es el Dios personal
y como este hace factible eso que anuncia el titulo como poligamias
de lo religioso.
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ABSTRACT

This writing investigates for the concept of personal God in Ul-
rich Beck and this how one makes possible in the current panorama,
for it a succinct approached is elaborated of what the personal God
means for the born religions of the Biblical tradition and as this one
it is apprehended by the catholic tradition, later to be taken to a
process of secularization in the environment of the positivist modern
project, finally to approach the central aspect of the personal God. To
do this possible look of the personal God, Ulrich Beck’s work takes
as a principal modal and accompanies also of readings of Ferguson,
Gray and Kepel. Finally the conclusions do a general comment of
what is the personal God and how this one makes feasible it that
announces the title as poligamies of the religious thing.
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INTRODUCCION

Este escrito aborda la posibilidad de la expresién de poligamias
de lo religioso desde la concepcién particular del Dios personal como
expresion cosmopolita en el autor aleman Ulrich Beck, indaga tam-
bién por una realidad contemporanea que no se acaba de compren-
der, a continuacién se da una de las posibles miradas al escenario
actual, poniéndolo en contexto histdrico, para de este modo acceder
de una manera mas acertada al concepto de Dios personal por ello
este texto desarrolla varios momentos. En un primer momento se
aborda El Dios personal de la tradicién biblica y el concepto cristiano
de universalizacién, en un segundo momento se da una mirada a la
modernidad y a la secularizacién que en ella se genera y, por ultimo,
el concepto del Dios personal hoy desde la concepcién de Beck.
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1. EL DIOS PERSONAL DE LA TRADICION BIiBLICA Y EL CONCEPTO
DE UNIVERSALIZACION CRISTIANO

Acercarse a aquello que implica un Dios personal debe permitir com-
prender su significado hoy, puesto que dicha expresién, utilizada por
Beck, no atafie ni cercanamente al concepto clasico que tiene el cris-
tianismo cuando se refiere a la experiencia personal de lo sagrado.

La expresion Dios personal no es un concepto novedoso que recién
hace su aparicién en el panorama del pensamiento filos6fico y religio-
so, ella lleva consigo un largo trasegar historico que acompana, ini-
cialmente, al judaismo y posteriormente sera heredada por los otros
dos pueblos de la tradicion biblica: islam y cristianismo.

El judeo-cristianismo propone un tipo de encuentro con Dios que
se caracteriza por establecer una relacién personal con la divinidad,
en clara contraposicién con las experiencias de otros pueblos contem-
poraneos. El Dios biblico es un Dios personal en tanto se formaliza
entre él y su pueblo un acto divino de primer orden, el mismisimo
Dios desciende y firma con ellos (su pueblo) una alianza primigenia,
ese Dios personal se hace patente con la firma de ese pacto, con las
tablas de la ley, y a partir de alli el Antiguo Testamento (antigua
alianza), sefiala de forma taxativa el testimonio de esa relacién pri-
migenia con un dios personal que le habla al pueblo que ha elegido,
no a cualquier pueblo, un pueblo especial, de tal forma lo sefala el
éxodo en el Antiguo Testamento:

19. 2 Saliendo de Rafidin llegaron al desierto de Sinai y acampa-
ron alli, frente al monte. Moisés subié hacia el monte de Dios y
el Senor lo llam6 desde el monte, y le dijo: *“Habla asi a la casa de
Jacob, diles a los hijos de Israel: ustedes han visto lo que hice a los
egipcios, y como a ustedes los llevé en alas de aguila y los traje a
mi; ®por tanto, si quieren obedecerme y guardar mi alianza, seran
mi propiedad entre todos los pueblos, porque toda la tierra me per-
tenece. *Ustedes seran para mi un pueblo sagrado, un reino sacer-
dotal. Esto es lo que haz de decir a los israelitas. "Moisés volvid,
convoco a las autoridades del pueblo y les expuso todo lo que le ha-
bia mandado el Sefor. #Todo el pueblo a una respondié: —Haremos
cuanto dice el Senor. “Moisés comunicé al Senor la respuesta, y el
Senor le dijo: —Voy a acercarme a ti en una nube espesa, para que
el pueblo pueda escuchar lo que hablo contigo y te crea en adelante.
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Moisés comunic6 al Senor lo que el pueblo habia dicho. (Exodo, 19,
2-9)

Senala claramente el Antiguo Testamento esa relacion personal
que posteriormente la fe catdlica retomara como pilar de su fe, ese
dios personal que se hace presente, a partir del cual se generan fuer-
tes lazos que llevaran al pueblo a ver en la divinidad a un ser tan cer-
cano y entrafiable, no ya la terrible entidad superior sino un padre
amoroso y protector. Se puede leer, ademas, en el Exodo:

24. 'El Sefor dijo a Moisés: —Sube a mi con Aarén, Nadab y Abiha
y los setenta dirigentes de Israel y arrodillense alli a distancia.
Después se acercara Moisés solo, no ellos, y el pueblo que no suba.
3Moisés bajo y refiri6 al pueblo todo lo que le habia dicho el Sefior,
todos sus mandatos, y el pueblo contest6 a una: —Haremos todo lo
que dice el Sefior. ‘Entonces Moisés puso por escrito todo. (Exodo,
24, 1-4)

Esta gran alianza forma en las raices de esta expresion religiosa
una relaciéon con el Dios personal, el dios del pueblo de Moisés que,
posteriormente, se vera reafirmada con la llegada del hijo de Dios a
la tierra, con la cual se renueva esa relacién y se firma una segun-
da alianza (el Nuevo Testamento) que da cuenta de esa presencia y
relacion con un Dios que no esta alejado del hombre, que no lo tiene
en el olvido, por el contrario, lo tiene presente y lo quiere a su lado,
como el mas fiel de los amigos, por ello viene a la tierra a redimirle.
Es pues asi como se entiende, de una manera muy sucinta aqui na-
rrada, el concepto de Dios personal para los pueblos de la tradicién
judeocristiana.

Este Dios personal, es uno, verdadero y con amplias pretensiones
de universalidad, es este Dios el que el catolicismo toma para siy asi
lo comprende incluso desde su significado etimoldgico: como (katho-
licés) Kata= sobre, holos= todo, a través del todo, universal. Esta
ultima caracteristica se refiere propiamente a la pretensiéon univer-
salizante. De aqui que la concepcién catélica tenga una aspiraciéon
universal, desde su movimiento y desde su propio nombre, y este
caracter, lejos de tener un impulso incluyente, indica y comprende
todo lo opuesto, en tanto su caracter universalizarte entiende al otro
desde la dicotomia de “esto o aquello”, muy diferente a una posicién
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incluyente en la que se comprenda la relacién con el otro desde “tanto
esto como aquello “, es clara la Biblia en senalar:

12. '"Pero todo lo realiza el mismo y Unico Espiritu repartiendo
a cada uno como quiere. 2Como el cuerpo, que siendo uno, tiene
muchos miembros, y los miembros, siendo muchos, forman un solo
cuerpo, asi también Cristo. **Todos nosotros, judios o griegos, escla-
vos o libres, nos hemos bautizado en un solo Espiritu para formar
un solo cuerpo, y hemos bebido un solo Espiritu. (1 Corintios: 12,
11-13)

Y mas adelante dice:

%6 Todos ustedes son hijos de Dios mediante la *fe en Cristo Jests,?’
porque todos los que han sido bautizados en Cristo se han revestido
de Cristo.?® Ya no hay judio ni *griego, esclavo ni libre, hombre ni
mujer, sino que todos ustedes son uno solo en Cristo Jesus. Y si
ustedes pertenecen a Cristo, son la descendencia de Abraham y
herederos segun la promesa. (Galatas 3, 26-29).

Notese como en estas citas se evidencia la unicidad y el caracter
universalizante del cristianismo, heredero de una promesa en la
que la unién con Dios los hace uno a todos. De tal modo es como
se sefiala desde el mundo catélico el concepto universal de su ver-
dad, la cual es Unica es esta la base de las concepciones religiosas
que la entienden como Unica, a la cual el pensamiento divergente y
“equivocado” debe unirse, entendiendo esta caracteristica esencial
de la palabra de Dios como un principio universalizador propio de
las religiones impositivas, cabe anotar aqui que esto no es exclusivo
del catolicismo, que de igual modo lo acuian y expresan otras con-
cepciones religiosas, como es el caso del cristianismo que por medio
del edicto de Tesalénica de 380 d.C. se impone como religion oficial
al imperio romano, acto mas que universalizante.

2. MODERNIDAD Y SECULARIZACION

De aqui pues que se pueda ir cercando el concepto de “Dios personal”
que se quiera o se pueda indicar en el mundo de hoy, mundo herede-
ro (segun la teoria que se vincule en torno a una mirada del mundo
modernidad inacabada o posmodernidad, entre otras) de la moderni-
dad que bajo un proyecto de secularizacion y cientificidad pretendid
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acoger el desarrollo humano bajo una luz limitante y limitada por los
avances mismos de la ciencia.

Modernidad comprendida desde un fundamento no teleolégico, el
orden social se concibe como laico, estableciendo una ruptura epis-
temolégica puesto que la tradicién que hasta sus dias imperaba es-
taba signada por una religiéon que era eje fundamental, finalidad y
explicacién a todo acontecimiento que tuviese lugar en el devenir del
horizonte histérico del ser humano premoderno. Es asi como toda
transformaciéon humana en los albores de la modernidad podia ser
entendida solo mediante la utilizacion de la ciencia como luz al tenor
de la cual se ilumina el mundo entero, sin dejar de lado nunca su
pretension unificadora y totalitaria desde la cual se consigue afirmar
que “los positivistas légicos declararon que solo las proposiciones ve-
rificables de la ciencia tienen sentido: estrictamente hablando la re-
ligién, la metafisica y la moral son sinsentidos.” (Gray, 2004, pag. 58)

Después de un trasegar de mas de doscientos afios, el hombre
ilustrado y moderno parece retornar a las religiones y en tal sentido
lo expresa Beck:

El retorno de las religiones a principios del siglo XXI rompe con
la conventional wisdom predominante durante mas de doscientos
anos hasta los afios setenta del pasado siglo. Segtn ella, estar ilus-
trado ha liberado al hombre de Dios y favorecido su autonomia en
todos los ambitos. El europeo mira con desprecio a los todavia (o
de nuevo) religiosos. Es propio de la imagen del europeo ilustrado
haber superado las supersticiones premodernas: Europa es la llave
de la modernidad (Beck, 2009, pag. 30)

Y ante este nuevo panorama es que se despliega en otro sentido
el Dios personal, un Dios que responde a otras dindmicas histéricas
y sociales, en las que el hombre no habra de permitir ni represiones
desde el orden religioso, en el sentido en que esta constrifie su ac-
tuar, ni desde una época que limita su entendimiento a un estricto
orden racional, una racionalidad que entendi6 unida a ella un proce-
so de secularizacion en el cual se embarc6 desde sus inicios el proyec-
to positivista, creando una relacién estrecha entre secularizacion y
modernidad, la una no podria ser comprendida sin la otra.

La teoria de la secularizaciéon comprende dos instancias funda-
mentales: la modernizacién como proceso universal y la seculari-
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zacién entendida en intima unién con el proceso de modernizacién.
Estos dos planteamientos fundamentan la pretensién moderna de
imposicion de una forma de ver el mundo, la implantacién de un solo
modelo a todo el mundo por igual, contemplando un movimiento de
secularizacion occidental y de secularizacion mundial.

Desde Occidente se pensd como exclusivo y propio el proyecto mo-
derno y solo desde alli seria posible pensarsele y apropiarsele, es asi
como consigue senalarlo claramente Gray cuando indica que: “exis-
ten muchos modos de ser moderno, algunos de ellos monstruosos. Sin
embargo la creencia de que solo existe uno y de que siempre es bueno
tiene profundas raices “ (Gray, 2004, pag. 14).

Entendido el mundo desde la imposicion moderna se acogié de
manera irrefutable y de manera aparejada el proyecto de seculariza-
cion desde Occidente, determinando solo desde su mirada el devenir
de la totalidad del mundo. Sin embargo, hoy el hombre asiste al sur-
gimiento de un nuevo modelo, un modelo que los pensadores actuales
no terminan de precisar en sus formas exteriores, unos lo llaman
posmodernidad, otros consideran que la modernidad no esta acabada
aun y que todavia se transita por ella, aunque de un modo distinto,
modernidad liquida, segunda modernidad, los términos son diversos,
pero coinciden en senalar un cambio, un nuevo paradigma, en el que
los procesos que transcurre el hombre se ven abocados en muchos
ambitos a explorar nuevas formas, a reabrir y sefialar el retorno a
formas que en el modelo de “ progreso moderno “ se creian supera-
das, el hombre se reconfigura y aqui es precisamente donde tiene un
espacio el hombre que acude al Dios personal, un Dios personal, que
es posible entender en este nuevo panorama.

3. HALLAZGO DEL DIOS PERSONAL: EL DIOS PERSONAL HOY

Las palabras de Beck permiten dilucidar este Dios personal:

En la actualidad ya se puede decir como algo comuin que por enci-
ma de las fronteras nacionales y religiosas se impone una nueva
cultura espiritual que toma prestados , segin le parece, sus conte-
nidos y practicas religiosas de las diversas tradiciones religioso-es-
pirituales de Oriente y Occidente para reconvertirlas, aderezadas
con las sucesivas practicas psicoldgicas de moda, en modalidades
del < Dios personal >. Estos movimientos sitiian en primer plano,
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la busqueda individual de la perfeccién y el desarrollo personal,
junto con el < enriquecimiento del alma> (Beck, 2009, pag. 33)

De este modo surgen nuevas propuestas, reavivando nuevos y
viejos conceptos o conceptos desconocidos o a los cuales no se tenia
acceso anteriormente, pareceria ser, que de “repente” (tras un arduo
proceso histérico) las viejas religiones y las nuevas mezclas y sincre-
tismos, se revisten con nuevos brillos para disponerse de la mejor for-
ma posible en el panorama cosmopolita, de aqui que pueda sefialarse
que las religiones en este proceso de formaciéon de un Dios personal,
surgen con dos sefnalamientos fundamentales: la individualizacién
de las religiones y la cosmopolitizacién de las religiones. Solo asi se
hace posible la conformacién del Dios personal, son condiciones sine
qua non para hacer posible su debut ante el mundo cosmopolita, el
cual no es sinénimo del mundo global, globalizacién, ni mucho me-
nos de universalizacién. Es de utilidad hacer aqui dicha diferencia-
cidn, aunque sea sucinta, pues permitira acceder con mas precision a
aquello que funda el Dios personal y en cual entorno se hace posible
esta precision.

3.1 Globalizacion

El mundo de la globalizaciéon en el entorno religioso es sefialado
por Ulrich Beck como un espacio en el que la construcciéon de los Es-
tados se deshace, se despliega una nueva concepcién trasnacional,
demuele fronteras desde el exterior, tras lo cual el concepto de Esta-
do pierde la preeminencia que tenia en el pasado. Esta globalizacion
genera desde sus movimientos, que no son solo financieros, grandes
cambios culturales, las tradiciones parecen pasar por pruebas de
fuego que estan en la génesis, en el sentido en que pudiese ser sefia-
lado por Maffesoli, de tribus unidas por aglutinantes que de mane-
ra sutil tejen nuevas redes en épocas de globalizacién, en épocas de
mass media, que desde politicas y economias de mercado entienden
el mundo como un delicado juguete de los clic que lo determinan, en
este mundo globalizado la informaciéon y las tecnologias generan un
acortamiento radical del espacio y el tiempo transformando a su al-
rededor todo el globo, los avances e implementaciones de las nuevas
tecnologias, no son hechos previsibles para ninguna politica, ni reli-
gibén, ni Estado, solo se ven todos al unisono sometidos a su caudal y
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velocidad y acorde a ella se deben acoplar los nuevos mecanismos de
comportamiento, accion y pensamiento.

3.2 Universalizacion

El mundo de la universalizaciéon es el mundo en el que se preten-
de entender a todos desde una misma mirada. Anteriormente en el
texto se senalo el caracter universalizante de la religion catdlica, es
esto precisamente, es esa mirada que iguala a todos bajo una misma
voz, es decir que al entender a todos como iguales, aquel que no es
como se espera que sea dentro del estandar general es segregado, de
alli que sea intolerante con lo diferente, en estos modelos se entiende
a los otros diferentes como excluidos y desde ninguna perspectiva
son modelos incluyentes. En este modelo se contempla la relacién con
el otro desde la dinamica de “esto o aquello”, el universalismo busca
siempre minimizar las diferencias entre las distintas concepciones
religiosas, busca, ante todo, puntos en comun para asi poder estan-
darizar, de tal modo que el Dios que le es propio, en el caso patente
del cristianismo es asi, es el Dios que tiene la “verdad revelada” y
cabe anotar que no hay otra, asi que desde esta vision, el que tiene
la verdad habra de ir a mostrarla a los otros que estan “equivocados”
que estan viviendo en la “ falsedad”.

3.4 Cosmopolitizacion

La cosmopolitizacion por su parte, genera fundamentalmente un
desdibujamiento de las fronteras. Este concepto se refiere siempre
a fronteras concretas, a temas especificos, a la erosion de fronteras
desde el interior, de aqui que reconozca al otro desde la diferencia
y permita en su proceso ser incluido desde una cosmopolitizacion,
el otro hace “parte de”, no hay que “colonizarlo”. Es asi como el cos-
mopolitismo hace presente las diferencia, no busca comunes para
estandarizar, sino que por el contrario se enriquece a partir de la
diferencia, no ofende a las singularidades, ni las desconoce, es abso-
lutamente incluyente, “Se necesita un cosmopolitismo experimental,
una aventura espiritual en la que se practique un passing over (dun-
ne) religioso y cultural, que permita ver el mundo, también el de la

Poligamias de lo religioso [ 123



propia religién, a través de los ojos de los Otros.” (Beck, 2009, pag.
167).

El ser humano es un ente posible entre las muchas entidades
existentes, diferente desde la perspectiva en que se le mire, ya no
existe aqui la ilusién de universalismo moderno, ni religioso, hay es-
pacio para otras construcciones, por ello es posible el pensar al <Dios
personal>, de aqui que “la constelacién cosmopolita necesite una es-
pecie de cultura general del reconocimiento mutuo de las religiones
(que vaya mas alla de los universalismos excluyentes). Algo- con per-
miso - <infernalmente> dificil” (Beck, 2009, pag. 81)

Aunque es un dificil escenario, como lo sefiala Beck, es este esce-
nario de la cosmopolitizacion al que hoy se asiste (no sin desconfian-
za e incertidumbre y no en una completa relacién de reconocimien-
tos mutuos entre las religiones). Un mundo que tiene una herencia
secular, en el que la pluralizacién de las religiones, mas alla de todo
proyecto de laicizacién, - como se abordé en Francia bajo el programa
del laicité, a partir del cual Estado y religién tuvieron una escisién
radical en los inicios del siglo XX y al cual hoy ante la gran oleada
musulmana acuden nuevamente -, al que se vieron abocados inician-
do el siglo parece abordar al mundo - y no solamente al “secular”
mundo europeo -, de tal modo que en un panorama para nada claro,
se mezclan en un mismo espacio propuestas budistas, musulmanas
y cristianas, por decir lo menos. En esta atmédsfera de la multiplici-
dad el hombre tiene como opcién eso que se senala en el titulo: una
poligamia de lo religioso entendida como el acercamiento del hombre
a signos y simbolos religiosos que responden de manera diferente a
sus necesidades individuales y que, al mejor estilo japonés de hace
algunos siglos, consigue una amalgama sincrética en la que se crea
un Dios personal, un Dios a la medida de las necesidad del individuo,
que no responde a imposiciones ni a categorias exteriores, responde
si y solo si a sus necesidades individuales, de tal modo que en el
mejor de los sentidos en que lo sefialaba Gray en una de las citas
anotadas, no hay una sola forma de ser moderno. Sin embargo en
Occidente se entendi6 solo una manera de vivir la modernidad y esta
secularizacién, unida en ese sentido univoco, asi le entendié tam-
bién, pero asi como hay muchas formas de ser moderno, hay también
muchas formas de secularizacién, como lo senala Martin, citado por
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Beck “ Igual que hay <multiples modernidades>, hay > multiples
secularizaciones> “ (Beck, 2009, pag. 48)

En el nuevo panorama mundial, las religiones, como en el film
del 2006, The night at the musseum, salen a conversar y entablan
dialogos impensados antes del siglo XXI, crean un espacio comunica-
tivo que no tiene fronteras, donde la cosmopolitizacion desdibuja las
lineas desde lo méas intimo, no solo de las tendencias estatales, sino
también de la religiéon, de diseminan por todo el mundo dimensio-
nes transnacionales donde tiene espacio el surgimiento de culturas
desterritorializadas que tienden a modelos no secularizados y globa-
lizados, ello no implica terrenos de absoluta abundancia, no, estos
terrenos también aguardan con peligros, acechan entre sus difusas
fronteras el resurgimiento de luchas “tribales” entre guerreros de fe,
puesto que al caer el telon de la secularizacion en el que la moderni-
dad pretendi6 universalizar al mundo, subyacen y no solo subyacen,
subsisten también peligros multiples, como radicalismos y funda-
mentalismos que en ocasiones como forma de expresién encuentran
los actos terroristas a la orden del dia.

Es asi como en la actualidad el acercamiento a un Dios perso-
nal contempla, desde su conformacion, la no absolutez de ninguna
imposicién. El hombre cosmopolita en un imbricado tejido, por un
lado, puede radicalizarse desde expresiones que reafirma una creen-
cia religiosa, pero, por otro lado, también puede del mejor modo po-
sible comprenderse y entenderse desde las encrucijadas de diversas
religiones. Aquello que antes era impensado, ahora se hace posible
desde un cosmopolitismo que surge de lo interior, desde lo intimo, en
el que el ser humano entiende que no hay imposicién de un solo Dios,
no hay Dios absoluto, ni Gnico y quiza tampoco eterno, un modelo en
el que el principio de no contradiccién aristotélico pareciera perder
vigencia, en tanto en la antigiiedad se podia entender que algo es A o
no es A, mas en la contemporaneidad se habita un espacio y aiin mas,
en el Aambito religioso en el que una cosa puede ser A y también no A.

De aqui que en muchos hogares (y no necesariamente del primer
mundo), se pueda ver en su decoracién y disefio de interior, una ima-
gen de buda, una Quan yi, un carrillén con 5 sonidos, un Chi lin, un
crucifijo y todos en un espacio armoénico, que construye y ejemplifica
del mejor modo posible la experiencia del Dios personal:
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Lo que antes se predicaba y santificaba como antitesis indisolu-
ble, se integra aqui en un inclusive tanto-esto-como-lo-otro. Ya no
hay ningan cédigo religioso con el que mirar todos los espejos del
Dios personal. Y naturalmente, se impone, implacable, la pregun-
ta: ;Qué es lo <personal> del Dios <personal>? Y ;es el <Dios>
personal Dios o solo un idolo de lo personal? El Dios personal es
sobre todos muchos <no es>: no es una marca, no es un carné de
underdog, no es una convencién que obedezca a la doble moral y,
sobre todo, no es un < ya siempre>, un absoluto. El Dios personal
es divisible y recomponible como el individuo mismo, garante de la
independencia del individuo y de la independencia de Dios. (Beck,
2009, pag. 21)

En tanto aqui es sefnalada esa poligamia de lo religioso se hace
patente entre las fronteras y absolutos que se desvanecen en el am-
bito religioso, el Dios personal, crea un collage, pleno de formas y
colores que apenas comienzan a reconocerse, composicion Unica que
desde la individualizacién contemporanea se hace factible, haciendo
posible en la mejor expresion de Beck un realismo cosmopolita “las
fronteras se suprimen, permeabilizan, difuminan y al mismo tiempo
refuerzan o construyen de nuevo. Necesitamos un realismo cosmo-
polita “ (Beck, 2009, pag. 174). Solo hoy podria comprenderse un ho-
rizonte en el que las opciones sin limite estan a la orden del dia, sin
absolutos y sin imposiciones, los grandes conglomerados alrededor
de una creencia se reconfiguran y las grandes religiones salen a la
reconquista de nuevos espacios, los viejos padres de la iglesia y sus
dogmas no dan respuesta a sociedades que buscan a su vez una cons-
truccién propia Unica y que tanto como se construye se deconstruye,
sin embargo salen a la busqueda de nuevos feligreses, esto pareceria
una oposicion, pero no lo es, ambas expresiones hacen parte de una
misma vivencia temporal de la contemporaneidad en la que las poli-
gamias de lo religioso brillan en el mundo de los posibles religiosos.

CONCLUSIONES

Las religiones del libro reclaman una experiencia de Dios que po-
dria denominarse “personal” en el sentido en que la divinidad, por
Iniciativa propia, se aproxima al hombre y establece una relacion di-
recta con los hombres pero esa relacion tiene un protagonista, Dios,
que impone desde el principio unas normas ineludibles para quienes
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pretendan entrar en esa relaciéon. Es decir, la relacién es personal
pero es, al mismo tiempo, dogmatica, excluyente, exclusiva y vertical.

El Dios personal, que se seniala desde el inicio de este escrito es
pues aqui entendido como producto de un desacoplamiento entre la su-
premacia occidental sobre el proyecto moderno. El mundo ya no se en-
tendera mas desde el proyecto universalizante de la modernidad, pues
al fin, las otras formas de ser moderno como lo expresa Gray se hacen
protagonistas del panorama actual, un panorama que se entiende des-
de los sincretismos y desde las necesidades individuales que acuden a
un Dios personal en la medida en que este colma sus requerimientos
personales, en el que confluye esto y aquello y donde el Otro no es
excluido, es un Dios personal absolutamente inclusivo, “ El Dios per-
sonal, ya no es el Dios tnico que dicta la salvacion apropiandose de la
historia y autorizando la intolerancia y la violencia” (Beck, 2009, pag.
72), el politeismo religioso se hace posible desde este nuevo espacio de
pensamiento cosmopolita, desde la realidad de la segunda modernidad
en términos de Beck, en la posmodernidad en términos de Lyotard, en
la modernidad inacabada de Habermas, los absolutos se desvanecen y
surge entre su bruma, El Dios Personal.
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